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دوران امام مجتبيعليه‏الصلاةوالسلام و حادثة صلح آن بزرگوار با معاويه، يا آن چيزي که به نام صلح 
ناميده ش��د، حادثة سرنوشت‏ساز و بي‏نظيري در کل روند انقلاب اسلامي صدر اول بود. ديگر 
ما نظير اين حادثه را نداش��تيم. توضيح کوتاهي راجع‌به اين جمله عرض کنم و بعد وارد اصل 
مطلب بش��وم. انقلاب اسلام، يعنى تفكر اس�لام و امانتى كه خداى متعال به نام اسلام براى 
مردم فرستاد، در دورة اول، كي نهضت و كي حركت بود و در قالب كي مبارزه و كي نهضت 
عظي��م انقلابى، خودش را نش��ان داد و آن در هنگامى بود كه رس��ول خداصلی‌الله‌علیه‌وآله‌وس��لم، اين 
فكر را در مكه اعلام كردند و دش��منانِ تفكر توحيد و اس�لام، در مقابل آن صف‌آراىي نمودند؛ 
ب��راى اينكه نگذارند اين فكر پيش ب��رود. پيامبر، با نيرو‌گرفتن از عناصر مؤمن، اين نهضت را 
س��ازماندهى كرد و كي مبارزة بس��يار هوشمندانه و قوى و پيشرو را در مكه به‌وجود آورد. اين 

نهضت و مبارزه، سیزده سال طول كشيد. اين، دورة اول بود.
بعد از سیزده سال، با تعليمات پيامبر، با شعارهاىي كه داد، با سازمانده‌ىاى كه كرد، با فداكار‌ىاى 
كه شد، با مجموع عواملى كه وجود داشت، اين تفكر، كي حكومت و كي نظام شد و به كي نظام 
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سياسى و نظام زندگىِ كي امت تبديل گرديد و آن هنگامى بود كه رسول خدا به مدينه تشريف 
آوردند و آنجا را پايگاه خودش��ان قرار دادند و حكومت اس�لامى را در آنجا گستراندند و اسلام از 

شكل كي نهضت، به شكل كي حكومت تبديل شد. اين، دورة دوم بود.
اين روند، در ده سالى كه نبى اكرم حيات داشتند و بعد از ايشان، در دوران خلفاى چهارگانه و 
س��پس تا زمان امام مجتبىعلیه‌الصلاةوالس�لام‌ و خلافت آن بزرگوار كه تقريباً شش ماه طول كشيد، 
ادامه پيدا كرد و اس�لام به شكل حكومت، ظاهر ش��د. همه چيز، شكل كي نظام اجتماعى را 
هم داش��ت؛ يعنى حكومت و ارتش و كار سياس��ى و كار فرهنگى و كار قضاىي و تنظيم روابط 
اقتصادى مردم را هم داش��ت و قابل بود كه گس��ترش پيدا كند و اگر به همان ش��كل پيش 

م‌ىرفت، تمام روى زمين را هم م‌ىگرفت؛ يعنى اسلام نشان داد كه اين قابليت را هم دارد.
در دوران امام حس��ن، جريان مخالف آن‌چنان رشد كرد كه توانست به صورت كي مانع ظاهر 
بش��ود. البته اين جريان مخالف، در زمان امام مجتب‌ى به‌وجود نيامده بود؛ س��ال‌ها قبل به‌وجود 
آمده بود. اگر كسى بخواهد قدرى دور از ملاحظات اعتقادى و صرفاً متىك به شواهد تاريخى 
ح��رف بزند، ش��ايد بتواند ادعا كند ك��ه اين جريان، حتى در دوران اس�لام به‌وجود نيامده بود؛ 
 ـ وجود داشت. بعد از  بلكه ادامه‏اى بود از آنچه كه در دوران نهضت پيامبر ي ـعنى دوران مكه
 ـ به‌دس��ت اين قوم رس��يد، ابوسفيان ك ـه در  آنكه خلافت در زمان عثمان ك ـه از بن‏ىاميه بود
 ـ با دوستانش دور هم نشسته بودند. پرسيد: چه كسانى در جلسه  آن‏وقت، نابينا هم ش��ده بود
هس��تند؟ پاسخ شنيد كه فلانى و فلانى و فلانى. وقتى كه خاطر جمع شد همه خودى هستند 
و آدم بيگانه‏اى در جلس��ه نيس��ت، به آنها خطاب كرد و گفت: »تلََقَّفُوها تلََقُّفَ الكُرَة1«. يعنى 
مثل توپ، حكومت را به هم پاس بدهيد و نگذاريد از دس��ت ش��ما خارج بش��ود! اين قضيه را 
تواريخ س��نى و شيعه نقل كرده‏اند. اينها مس��ايل اعتقادى نيست و ما اصلًا از ديدگاه اعتقادى 
بحث نمك‏ىنيم؛ يعنى من خوش ندارم كه مسايل را از آن ديدگاه بررسى كنم؛ بلكه فقط جنبة 
تاريخى آن را مطرح مك‏ىنم. البته ابوسفيان در آن‏وقت، مسلمان بود و اسلام آورده بود؛ منتها 
اس�لامِ بعد از فتح يا مش��رف به فتح؛ اس�لامِ دوران غربت و ضعف نبود، اس�لامِ بعد از قدرتِ 

1. الإحتجاج على أهل اللجاج/ طبرسي/ ج‏1/ ص234
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اس�لام بود. اين جريان، در زمان امام مجتبیعلیه‌الصلاةوالس�لام به اوج قدرت خودش رسيد و همان 
جريانى بود كه به شكل معاوية‌بن‌اب‌ىسفيان، در مقابل امام حسن‌مجتب‌ى ظاهر شد. اين جريان، 
 ـ بريد و  معارضه را ش��روع كرد؛ راه را بر حكومت اس�لامى  ـیعنی اس�لام به شکل حکومت
قطع كرد و مش��لاكتى فراهم نمود؛ تا آنجاىي كه عملًا مانع از پيش‌روى آن جريانِ حكومت 

اسلامى شد.
در باب صلح امام حس��ن اين مس��ئله را بارها گفته‌ايم و در كتاب‌ها نوشته‌اند كه هركس حتى 
خود اميرالمؤمنين هم اگر به‌جاىِ امام حسن‌مجتب‌ى بود و در آن شرايط قرار م‌ىگرفت، ممكن 
نبود كارى بكند، غير از آن كارى كه امام حسن كرد. هيچك‌س نم‌ىتواند بگويد كه امام حسن، 
فلان گوش��ة كارش س��ؤال‌برانگيز اس��ت. نه، كار آن بزرگوار، صددرصد بر اس��تدلال منطقىِ 
غيرقابل تخلف منطبق بود. در بين آل رس��ول خداصلی‌الله‌علیه‌وآله‌وس��لم، پُرش��ورتر از همه يكس��ت؟ 
ش��هادت‌آميزترين زندگى را چه كس��ى داش��ته اس��ت؟ غيرتمندترين آنها براى حفظ دين در 
مقابل دشمن، چه كسى بوده است؟ حسين‌بن‌على بوده است. آن حضرت در اين صلح، با امام 
حسن شركي بودند. صلح را تنها امام حسن نكرد؛ امام حسن و امام حسين اين كار را كردند؛ 
منتها امام حس��ن جلو بود و امام حس��ين پشت سر او بود. امام حسين، جزو مدافعان ايدة صلح 
امام حس��ن بود. وقتى كه در كي مجلس خصوصى، ىكي از ياران نزدكي  ـاز این پُرش��ورها و 
 ـ  به امام مجتبىعلیه‌الصلاةوالس�لام‌ اعتراضى كرد، امام حس��ين با او برخورد كردند: »وَ  پُرحماس��ه‌ها
غَمَزَ الحُس��ينُ حُجر1«. هيچك‌س نم‌ىتواند بگويد كه اگر امام حس��ين به‌جاى امام حسن بود، 
اين صلح انجام نم‌ىگرفت. نخير، امام حسين با امام حسن بود و اين صلح انجام گرفت و اگر 
امام حس��ن هم نبود و امام حس��ين تنها بود، در آن شرايط، باز هم همين كار انجام م‌ىگرفت 

و صلح م‌ىشد.

پرشکوه‌ترین نرمش قهرمانانة تاریخ
صل��ح، عوامل خودش را داش��ت و هيچ تخل��ف و گريزى از آن نبود. آن‌روز، ش��هادت ممكن 
نبود. مرحوم شيخ راضى آل ياسينرضوان‌الله‌تعال‌ىعليه در این كتاب »صلح الحسن«  ـکه من در سال 

1. شرح نهج‏البلاغه/ ابن‏اب‏ىالحديد/ ج16/ ص15، »امام حسین به حجر اشاره‌ای کرد ]و حجر ساکت شد.[«
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 ـ ثابت مك‌ىند كه اصلًا جا براى شهادت نبود.  1348 آن را ترجمه کردم و چاپ ش��ده اس��ت
هر كشته‌ش��دنى كه شهادت نيست؛ كشته‌شدنِ با شرايطى، شهادت است. آن شرايط، در آنجا 
نبود و اگر امام حسنعلیه‌الس�لام، در آن‌روز كش��ته م‌ىشدند، شهيد نشده بودند. امكان نداشت كه 
آن‌روز كسى بتواند در آن شرايط، حركت مصلحت‌آميزى انجام بدهد كه كشته بشود و اسمش 

شهادت باشد و انتحار1 نكرده باشد.
راجع‌به صلح، از ابعاد مختلف صحبت كرده‌ايم؛ اما حالا مس��ئله اين اس��ت كه بعد از صلح امام 
حسن‌مجتبىعلیه‌الصلاةوالس�لام‌‌، كار به ش��كلى هوش��مندانه و زيركانه تنظيم شد كه اسلام و جريان 
اسلامى، وارد كانال آلوده‌اى كه به نام خلافت، و در معنا سلطنت، به‌وجود آمده بود نشود. اين، 
هنرِ امام حسن‌مجتب‌ىعلیه‌السلام بود. امام حسن‌مجتبى كارى كرد كه جريان اصيل اسلام ك ‌ـ‌ه از 
مكه شروع شده بود و به حكومت اسلامى و به زمان اميرالمؤمنين و زمان خود او رسيده بود‌ـ‌  
در مجراى ديگرى، جريان پيدا بكند؛ منتها اگر نه به ش��كل حكومت، زیرا ممکن نبود، لااقل 
دوباره به شكل نهضت جريان پيدا كند. اين، دورة سوم اسلام است. اسلام، دوباره نهضت شد. 
اس�لام ناب، اسلام اصيل، اسلام ظلم‌ستيز، اسلام س��ازش‌ناپذير، اسلام دور از تحريف و مبرّا 
از اينكه بازيچة دس��ت هواها و هوس‌ها بشود، باقى ماند؛ اما در شكل نهضت باقى ماند. يعنى 
در زمان امام حسنعلیه‌الصلاةوالسلام، تفكر انقلابىِ اسلامى كه دوره‌اى را طى كرده بود و به قدرت 
و حكومت رس��يده بود؛ دوباره برگش��ت و كي نهضت شد. البته در اين دوره، كار اين نهضت، 
به‌مراتب مشكل‌تر از دورة خود پيامبر بود؛ زيرا شعارها در دست كسانى بود كه لباسِ مذهب را 
بر تن كرده بودند؛ درحالی‌که از مذهب نبودند. مش��كلیِ كار ائمة هدى‌عليهم‌الس�لام اينجا بود. البته 
من از مجموعة روايات و زندگى ائمهعليهم‌السلام اين‌طور استنباط كرده‌ام كه اين بزرگواران، از روز 
صلح امام مجتبىعلیه‌الصلاةوالس�لام تا اواخر، دائماً درصدد بوده‌اند كه اين نهضت را مجدداً به ش��كل 
حكومت علوى و اسلامى در بياورند و سرِپا كنند. در اين زمينه، رواياتي هم داريم. البته ممکن 
است بعضي ديگر، اين نکته را اين‏طور نبينند و طور ديگري ملاحظه بکنند؛ اما تشخيص من 
اين است. ائمه مي‏خواستند که نهضت، مجدداً به حکومت و جريان اصيل اسلامي تبديل بشود 

1. )ن‏ح‏ر( خودکشی کردن
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و آن جريان اس�لامى كه از آغشته‌شدن و آميخته‌ش��دن و آلوده‌شدن به آلودگي‌هاىِ هواهاى 
نفسانى دور است، روى كار بيايد؛ ولى اين كار، كار مشكلى است.

در دوران دوم نهضت يعنى دوران خلافت خلفاى سُفيانى و مروانى و عباسى، مهمترين چيزى 
كه مردم احتياج داش��تند، اين‌ بود كه اصالت‌هاى اس�لام و جرقه‌هاى اسلامِ اصيل و قرآنى را 
در لابه‌لاى حرف‌هاى گوناگون و پراكنده ببينند و بشناس��ند و اشتباه نكنند. ب‌ىخود نيست كه 
ادي��ان، اين‌همه روى تعقل و تدبر تيكه كرده‌اند. ب‌ىخود نيس��ت ك��ه در قرآن كريم، اين‌همه 
روى تفكر و تعقل و تدبر انسان‌ها تيكه شده است؛ آن هم دربارة اصلي‌ترين موضوعات دين، 
يعنى توحيد. توحيد، فقط اين نيست كه بگوييم خداىي هست، آن هم ىكي است و دو نيست. 
اين، صورت توحيد اس��ت. باطن توحيد، اقيانوس بي‏كرانه‌اى اس��ت كه اولياى خدا در آن غرق 
م‌ىش��وند. توحيد، وادى بس��يار باعظمتى اس��ت؛ اما در چنين وادى باعظمتى، باز از مؤمنين و 
مس��لمين و موحّدين خواس��ته‌اند كه با تيكه به تفكر و تدبر و تعقل، پيش بروند. واقعاً هم عقل 
و تفكر م‌ىتواند انس��ان را پيش ببرد. البته در مراحل مختلف، عقل به نور وحى و نور معرفت 
و آموزش‌هاى اولياى خدا، تجهيز و تغذيه م‌ىشود؛ لكين بالاخره آنچه كه پيش م‌ىرود، عقل 

است. بدون عقل، نم‌ىشود هيچ‌جا رفت.
ملت اسلامى، در تمام دوران چند صدساله‌اى كه چيزى به نام خلافت، بر او حكومت مك‌ىرد 
ي‌ ـعنى تا قرن هفتم كه خلافت عباس��ى ادامه داش��ت‌، البته بعد از انقراض خلافت عباسي، باز 
در گوشه و کنار، چيزهايي به نام خلافت وجود داشت؛ مثل زمان مماليک در مصر و تا مدت‌ها 
بعد هم در بلاد عثماني و جاهاي ديگرـ  آن چيزى كه مردم احتياج داش��تند بفهمند، اين بوده 
كه عقل را قاضى كنند، تا بدانند آيا نظر اسلام و قرآن و كتاب الهى و احاديث مسلمّه راجع‌به 

اولياى امور، با واقعيت موجود تطبيق مك‌ىند، يا نه. اين، چيز خيلى مهمى است.
..دوران خلافت مروانى و س��فيانى و عباس��ى، دورانى بود كه ارزش‌هاى اس�لامى از محتواى 
واقعى خودش��ان خالى ش��دند. صورت‌هاىي باقى ماند؛ ولى محتواها، ب��ه محتواهاى جاهلى و 
ش��يطانى تبديل شد. آن دستگاهى كه م‌ىخواست انسان‌ها را عاقل، متعبّد، مؤمن، آزاد، دور از 
آلايش‌ها، خاضعِ عندالله و متكبر در مقابل متكبران تربيت كند و بسازد ك‌ ـ‌ه بهترينش، همان 
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دستگاه مديريت اسلامى در زمان پيامبر بود‌ـ‌  به دستگاهى تبديل شد كه انسان‌ها را با تدابير 
گوناگون، اهل دنيا و هوى و ش��هوات و تملق و دورى از معنويات و انس��ان‌هاى ب‌ىشخصيت 
و فاس��ق و فاسدى م‌ىساخت و رشد م‌ىداد. متأسفانه، در تمام دوران خلافت اموى و عباسى، 
اين‌طور بود. در کتاب‌هاي تاريخ، چيزهايي نوشتند که اگر بخواهيم آنها را بگوييم، خيلي طول 
مي‏کش��د. از زمان خود معاويه هم شروع شد. معاويه را معروفش کردند؛ يعني مورخان نوشتند 
ک��ه او آدم��ي حليم و باظرفيت بوده و به مخالفانش اجازه مي‏داده که در مقابلش حرف بزنند و 
هرچه مي‏خواهند، بگويند. البته در برهه‏اي از زمان و در اوايل کارش، شايد همين‏طور هم بوده 
است؛ ليکن در کنار اين بعُد، ابعاد ديگر شخصيت او را کمتر نوشته‏اند. اينکه او چطور اشخاص 
و رؤس��ا و وجوه و رجال را وادار مي‏کرد که از عقايد و ايمان خودش��ان دست بکشند و حتي در 
راه مقابلة با حق، تجهيز بش��وند. اينها را خيلي‌ها ننوش��ته‏اند. البته باز هم در تاريخ ثبت است و 

همين‌هايي را هم که ما الان مي‏دانيم، باز يک عده نوشته‏اند.
مردماني که در آن دس��تگاه‌ها پرورش پيدا مي‏کردند، عادت داده مي‏ش��دند که هيچ چيزي را 
برخ�لاف ميل و هواي خليفه، بر زبان نياورند. اين، چه جامعه‏اي اس��ت؟! اين، چطور انس��اني 
است؟! اين، چطور ارادة الهي و اسلامي در انسان‌هاست که بخواهند مفاسد را اصلاح کنند و از 

بين ببرند و جامعه را جامعه‏اي الهي درست کنند؟ آيا چنين چيزي، ممکن است؟! 
جاحظ و يا ش��ايد ابوالفرج‏اصفهاني نقل مي‏کند که معاويه در دوران خلافتش، با اسب به مکه 
مي‏رفت. يکي از رجالِ آن روز هم در کنار او بود. معاويه س��رگرم صحبت با آن ش��خص بود. 
پش��ت س��ر اينها هم عده‏اي مي‏آمدند. معاويه مفاخر اموي جاهلي خودش را نقل مي‏کرد که 
 ـ چنين کرد، چنان کرد.  در جاهليت، اينجا اين‏طوري بود، آن‏طوري بود، پدر من  ـابوس��فيان
بچه‏ها هم در مسير، بازي مي‏کردند و ظاهراً سنگ مي‏انداختند. در اين بين، سنگي به پيشاني 
کسي که کنار معاويه اسب مي‏راند و حرکت مي‏کرد، خورد و خون جاري شد. او چيزي نگفت 
و ح��رف معاويه را قطع نک��رد و تحمل کرد. خون، روي صورت و محاس��نش ريخت. معاويه 
همين‏طور که سرگرم صحبت بود، ناگهان به طرف اين مرد برگشت و ديد خون روي صورت 
اوس��ت. گفت: از پيش��اني تو خون مي‏ريزد. آن فرد، در جواب معاويه گفت: خون؟! از صورت 
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من؟! کو؟ کجا؟ وانمود کرد که از بس مجذوب معاويه بوده، خوردن اين سنگ و مجروح شدن 
پيش��اني و ريختن خون را نفهميده اس��ت! معاويه گفت: عجب، سنگ به پيشانيت خورده، ولي 
تو نفهميدي؟! گفت: نه، من نفهميدم. دس��ت زد و گفت: عجب، خون؟! بعد به جان معاويه و 
يا به مقدس��ات قس��م خورد که تا وقتي تو نگفتي، ش��يريني کلام تو نگذاشت که بفهمم خون 
جاري ش��ده است! معاويه پرسيد: س��هم عطيه‏ات در بيت‏المال، چقدر است؟ مثلًا گفت: فلان 
قدر. معاويه گفت: به تو ظلم کرده‏اند، اين را بايد سه برابر کنند! اين، فرهنگ حاکم بر دستگاه 

حکومت معاويه بود.
کس��اني که در اين دوران، تملق رؤس��ا و خلفا را مي‏گفتند، کارها در دس��ت آنها بود. کارها بر 
اس��اس صلاحيت و شايستگي‌شان واگذار نمي‏شد. اصولًا عرب، به اصل و نسب خيلي اهميت 
مي‏ده��د. فلان‌کس، از کدام خانواده اس��ت؟ پدرانش، چه کس��اني بودن��د؟ اينها حتي رعايت 
اص��ل و نس��ب را هم نمي‏کردند. ..در زم��ان عبدالملک و بعضي پس��رهاي او، يک نفر به نام 
يوس��ف‏بن‌عمرثقفي را مدت‌هاي مديد بر عراق گماش��تند. او س��ال‌ها حاکم و والي عراق بود. 
اين ش��خص، آدم عقده‏اي بدبختي بود ک��ه از عقده‏اي بودنش، چيزهاي��ي نقل کرده‏اند. مرد 
کوچک‏جثه و کوچک‌اندامي بود که عقدة کوچکي جثة خودش را داشت. وقتي که پارچه‏اي به 
خياط مي‏داد تا بدوزد، از خياط سؤال مي‏کرد که آيا اين پارچه به اندازة تن من است؟ خياط به 
اين پارچه نگاه مي‏کرد و اگر مثلًا مي‏گفت اين پارچه براي اندام ش��ما اندازه است و بلکه زياد 
هم مي‏آيد، فوراً پارچه را از اين خياط مي‏گرفت و دس��تور مي‏داد که او را مجازات هم بکنند! 
خياط‌ها اين قضيه را فهميده بودند. به همين خاطر، وقتي پارچه‏اي را به خياط عرضه مي‏کرد 
و مي‏گفت براي من بس اس��ت يا نه، خياط نگاه مي‏کرد و مي‏گفت نه، اين پارچه ظاهراً براي 
هيکل و جثة شما کم بيايد و بايد خيلي زحمت بکشيم، تا آن را مناسب تن شما در بياوريم! او 
هم با اينکه مي‏دانست خياط دروغ مي‏گويد، ولي خوشش مي‏آمد؛ اين‏قدر احمق بود! او همان 
کسي است که زيدبن‏عليعليه‏الصلاةوالسلام را در کوفه به شهادت رساند. چنين کسي، سال‌ها بر جان 
و مال و عِرض1 مردم مس��لط بود. نه يک اصل و نس��ب درستي، نه يک سواد درستي، نه يک 

1. )ع‌رض( آبرو، ناموس
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فهم درستي داشت؛ ولي چون به رأس قدرت وابسته بود، به اين سِمت گماشته شده بود. اينها 
آفت است. اينها براي يک نظام، بزرگ‌ترين آفت‌هاست.

اين جريان، همين‏طور ادامه پيدا کرد. در کنار اين، جريان مسلماني اصيل، جريان اسلام ارزشي، 
 ـ نيز  جريان اس�لام قرآن��ي  ـکه هيچ‏وقت با آن جريان حاکم، اما ض��د ارزش‌ها کنار نمي‏آمد
ادامه پيدا کرد که مصداق بارز آن، ائمة هديعليهم‏الصلاةو الس�لام و بس��ياري از مسلمانانِ همراه آنان 
بودند. به برکت امام حس��ن مجتبيعليه‌الصلاةوالس�لام، اين جريان ارزشي نهضت اسلامي، اسلام را 
حفظ کرد. اگر امام مجتبي اين صلح را انجام نمي‏داد، آن اسلام ارزشي نهضتي باقي نمي‏ماند 
و از بي��ن مي‏رف��ت؛ چون معاويه بالاخره غلبه پيدا مي‏ک��رد. وضعيت، وضعيتى نبود كه امكان 
داش��ته باش��د امام حسن‌مجتبىعليه‌الس�لام غلبه پيدا كند. همة عوامل، در جهت عكس غلبة امام 
مجتبىعليه‌السلام‌ بود. معاويه غلبه پيدا مك‌ىرد؛ چون دستگاه تبليغات در اختيار او بود. چهرة او در 

اسلام، چهره‌اى نبود كه نتوانند موجه كنند و نشان بدهند. 
اگر امام حس��ن صلح نمك‌ىرد، تمام اركان خاندان پيامبر را از بين م‌ىبردند و كس��ى را باقى 
نم‌ىگذاش��تند كه حافظ نظام ارزشى اصيل اسلام باشد. همه چيز بهك‌لى از بين م‌ىرفت و ذكر 
اسلام برم‌ىافتاد و نوبت به جريان عاشورا هم نم‌ىرسيد. اگر بنا بود امام مجتبىعليه‌السلام، جنگ 
با معاويه را ادامه بدهد و به شهادت خاندان پيامبر منتهى بشود، امام حسين هم بايد در همين 
ماجرا كش��ته م‌ىشد، اصحاب برجسته هم بايد كشته م‌ىشدند، حجربن‌عدىّ‌ها هم بايد كشته 
م‌ىشدند، همه بايد از بين م‌ىرفتند و كسى كه بماند و بتواند از فرصت‌ها استفاده بكند و اسلام 
را در ش��كل ارزش��ىِ خودش باز هم حفظ كند، ديگر باقى نم‌ىماند. اين، حق عظيمى است كه 

امام مجتبىعليه‌الصلاةوالسلام بر بقاى اسلام دارد.1369/1/22
البت��ه صل��ح، تحميلى بود؛ اما بالاخره صلحى واقع ش��د. بايد گفت حض��رت، دل نداد. همين 
ش��رايطى كه حضرت قرار داد، در واقع پاية كار معاويه را متزلزل كرد. خودِ اين صلح و شرايط 
امام حسنعليه‌السلام همه‌اش كي مكر الهى بود. »وَ مَكَروا وَ مَكَرَالله1« بود. يعنى اگر امام حسن 
م‌ىجنگيد و در اين جنگ كش��ته م‌ىش��د ك ـ‌ه به احتمال قوى به‌دس��ت اصحاب خودش كه 

1. سورة مبارکة آل‌عمران/ آیة 54، »آنها ]دشمنان[ مكر كردند و خدا هم ]در پاسخ آنها[ مكر در ميان آورد.«
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جاسوس��ان معاويه آنها را خريده بودند، كش��ته م‌ىش��د‌ـ‌  معاويه م‌ىگفت من نكشتم، اصحاب 
خودش كش��تند. ب��ه عزادارى هم م‌ىپرداخ��ت و بعد تمام اصحاب اميرالمؤمني��ن را تار و مار 
مك‌ىرد. يعنى، ديگر چيزى به نام تش��يع باقى نم‌ىماند تا عده‌اى در كوفه پيدا ش��وند و بعد از 
بیست س��ال، امام حسينعليه‌الس�لام را دعوت كنند. اصلًا چيزى باقى نم‌ىماند. امام حسنعليه‌السلام 
ش��يعه را حفظ كرد، يعنى بنا را حفظ كرد تا بعد از بیس��ت س��ال، بيست‌وپنج سال، حكومت به 

اهل‌بيت برگردد.1379/3/13
پس از اینکه امام حس��ن)ع( با معاویه صلح کرد، نادانان و ناآگاهان با زبان‌های مختلف حضرت 
را نکوهش می‌کردند؛ گاهی او را ذلیل‌کنندة مؤمنین1 می‌دانستند، و می‌گفتند شما این مؤمنین 
پر‌ش��ورِ پرحماس��ه‌ای که در مقابل معاویه قرار داش��تند، با صلح خودتان خوار کردید و تسلیم 
معاویه نمودید، گاهی تعبیرات محترمانه‌تر و مؤدبانه‌تری به‌کار می‌بردند ولی مضمون یکی بود. 
امام حسن)ع( در برابر این اعتراض‌ها و ملامت‌ها جمله‌ای را خطاب به آنان می‌گفتند که شاید 
در س��خنان آن حضرت از همة جملات رس��اتر و بهتر باش��د و آن جمله این است: »ما تدَری 
لعَلَّهُ فتِنةٌَ لکَُم وَ مَتاعٌ الی حين2« چه می‌دانی و از کجا می‌دانی، شاید این، یک آزمونی برای 
شما است؟ و شاید یک متاع و بهره‌ای است برای معاویه تا زمانی محدود، و این جمله اقتباس 

از آیه قرآن است. 
این، به روش��نی نشان می‌دهد که حضرت در انتظار آینده‌ای است، و آن آینده، چیزی جز این 
نمی‌تواند باشد که حکومتِ غیرقابل قبول از نظر امام حسن)ع( که بر حق نیست باید کنار برود 
و حکومتِ مورد نظر سرِ کار بیاید. لذا به اینها می‌گوید که شما از فلسفة کار اطلاع ندارید. چه 

می‌دانید شاید مصلحتی در این کار وجود دارد؟ 
 ـ با عده‌ای از مسلمانان  در آغاز صلح، دو نفر از سران شیعه  ـمُسَيَّب‌بن‌نَجَبَة و سلیمان‌بن‌صُرَد
خدمت امام مجتبی مش��رّف ش��دند. گفتند ما نیروی زیادی داریم، از خراسان و از عراق و... و 
اینها را در اختیار ش��ما می‌گذاریم و حاضریم معاویه را تا ش��ام تعقیب کنیم. حضرت آنها را در 

1. تحف‌العقول/ ص308، »يا مُذِلَّ المُؤمنين‏«
2. بحارالانوار/ ج44/ ص56، برگرفته از آیة 111 سورة مبارکة انبیاء: »و نم‌ىدانم، شايد آن براى شما آزمايشى و ]مهلت‌[ برخوردارى 

تا زمانى ]معين‌[ باشد.« 



n124 انسان 250 ساله

خلوت به حضور خواس��تند و مقداری با آنان س��خن گفتند. پس از اینکه بیرون آمدند آرام شده 
بودند، و نیروهایشان را رها کرده و پاسخ روشنگری هم به عدة همراهان خودشان ندادند. 

طه‏حسین1 مدعی است که این دیدار در حقیقت سنگ زیربنای اصلی مبارزات تشیع را گذاشت، 
یعن��ی می‌خواهد بگوید امام حس��ن)ع( با اینها نشس��تند و مش��ورت کردن��د، و در همین دیدار 

تشکیلات عظیم شیعی را به‌وجود آوردند. 
بنابراین در زندگی امام حس��ن)ع( و در کلمات این بزرگوار، این معنی واضح است، گرچه در آن 
دوران زمین��ة چنین قیامی آماده نبود، زیرا رش��د مردم کم و تبلیغات و امکانات مالی دش��من 
خیلی فراوان بود. دشمن از شیوه‌هایی استفاده می‌‌کرد که امام حسن نمی‌توانست از آن شیوه‌ها 
اس��تفاده کند، مثل دادن پول‌های بی‌حس��اب، جمع کردن افراد غیرموجّه و ناصالح که امام از 

این کارها نمی‌توانست بکند، چرا که دست او باز بود، و دست امام حسن بسته.پاسدار اسلام، ش6
��بعين2« در  روايتى از حضرت صادق‌س�لام‌الله‌عليه اس��ت ك��ه م‌ىفرمايد: »وَقَّتَ هذَا الأمرَ في السَّ
تقديرات الهى اين بوده كه با فاصلة سى سال از شهادت اميرالمؤمنينسلام‌الله‌عليه و ده سال بعد از 
ش��هادت امام حسينعليه‌السلام امر حكومت به‌دست اهل‌بيت برگردد. منتها، نتيجة به اين بزرگى، 
كِى حاصل م‌ىشود؟ وقتى مردم، مقدماتش را با اراده و با تصميم خودشان فراهم كرده باشند. 
خداى متعال كه با كس��ى قوم و خويش��ى ندارد! كارى كه به عهدة مردم بود، انجام نگرفت. 
كارى كه به عهدة امام حسن و امام حسينعليهما‌السلام بود، آنها انجام دادند؛ اما كارى كه به عهدة 
خ��واص بود  ‌ـ‌از عبدالله‌جعفر و عبدالله‌عباس تا بقيه‌ـ  انجام نش��د. حتى همان‌هاىي كه بعد به 
كربلا آمدند و همراه با امام حس��ين جنگيدند، در زمان جناب مُس��لمِ، كارى كه بايد مك‌ىردند، 
نكردند. كوتاهى كردند، واّال مس��لم آن‌طور نم‌ىش��د. بايد قضيه را تمام مك‌ىردند كه نكردند. 

خُب؛ اين نكردن‌ها، موجب شد كه حادثة كربلا پيش آيد.
بعد حضرت م‌ىفرمايد: »فلََمّا أن قتُلَِ الحُسَ��ينُ صَلَواتُ‌ا‌للهعَلَيهِ اش��تدََّ غَضَبُ اللهِ تعَالى عَلَى 
رَهُ إلى أربعَينَ وَ مِائة3َ« يعنى عقب افتاد ظاهرا؛ً به نظرم به سال صدوچهل  أهلِ الأرضِ فأَخَّ

1. نویسنده و مورخ معاصر مصری 
2. الكافي/ ج1/ ص368، »همانا خداي متعال، وقت اين امر را در سال هفتاد قرار داد.«

3. الكافي/ ج1/ ص368، »چون حسين كشته شد، خشم خداى تعالى بر اهل زمين سخت گشت، آن را تا صدوچهل به تأخير 
انداخت.«
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رس��يد. يعنى هفتاد سال عقب افتاد. س��ال‌هاىي است كه بن‌ىعباس بر سر قدرت بودند. ..يعنى 
معلوم م‌ىشود كه صلح امام حسنعليه‌السلام زمينه‌اى براى كي كار بزرگ شد، واّال ائمه، اين‌طور 
نب��ود كه قضيه را رها كنند. قضية ولايت و حكومت، مگر كوچك بود؟! اس��اس و محور دين، 

اين بود. منتها ديگر اين وضع پيش آمد.1379/3/13
دربارة اين صلح حرف‌هاى زيادى زده شده، اما آنچه كه م‌ىخواهم عرض كنم، برخورد با مسئلة 
صلح امام حسنعليه‌الس�لام از كي ديدگاه تازه اس��ت. چون اين حادثه كي مقطع تاريخى بس��يار 
حساس��ى اس��ت كه اهميت حادثه را بيشتر مك‌ىند از كي حادثة سياسى در طول تاريخ اسلام. 
پر اس��ت تاريخ اسلام از حوادث گوناگون  ـحوادث زمان پيغمبر، حوادث بعد از پيغمبر، حوادث 
 ـ تاريخ  زم��ان اميرالمؤمنين، حوادث دوران زندگى ائمهعليهم‌الس�لام و خلفاى بن‌ىاميه و بن‌ىعباس
اسلام كي تاريخى است پُر از حوادث گوناگون لكن كمتر حادثه‌اى را ما داريم مثل اين حادثه 
 ـ در تعيينك‌نندگى نس��بت به كل تاريخ اسلام. يعنى شايد مثل اين   ـحادثة صلح امام حس��ن
حادثه، ىكي دو تا حادثة ديگر را بنده سراغ دارم در تاريخ اسلام كه تأثير تعيينك‌ننده‌اى داشته 
در كل جريان حركت اس�لام و تاريخ اس�لام در طول قرن‌هاى متمادى. حادثه، بس��يار حادثة 

مهمى است از اين نظر.
خلاصه، اين حادثه عبارت اس��ت از تبديل جريان خلافت اس�لامى به س��لطنت. جمله، خيلى 
پرمغز و پربار اس��ت اگر ما در آن تأمل كنيم. خلافت نوعى از حكومت اس��ت، س��لطنت نوعى 
ديگر؛ و اينها با هم تمايزش��ان در كي خصوصيت و دو خصوصيت و پنج خصوصيت نيس��ت. 
دو جريان جداگانه و بهك‌لى متمايز از كيديگر در اداره و حكمرانى بر مس��لمين و بر كشور و بر 
جامعة اس�لامى وجود دارد، ىكي جريان س��لطنت و ىكي جريان خلافت. و در اين حادثه قطار 
عظيم تاريخ اس�لام و زندگى اس�لامى خط عوض كرد؛ مثل خط عوضك‌ردن‌هاىي كه ش��ما 
م‌ىبينيد ‌كيجاهاىي كي قطارى دارد طرف ش��مال م‌ىرود، در كي نقطة خاصى س��وزن‌بان 
با جابه‌جا كردن خطوط صدو‌هش��تاد درجه مس��ير حركت قطار را عوض مك‌ىند، قطار را روانه 
مك‌ىند به سمت جنوب، البته اين صدو‌هشتاد درجه در همان لحظة عوض‌شدنِ خط محسوس 
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نيس��ت، لكن در مَآل1 وقتى كه انس��ان نگاه مك‌ىند، ‌كيچنين چيزى را مشاهده مك‌ىند. من 
حادثه را از اين ديدگاه م‌ىبينم.

..بعد از صلح امام حس��ن كي جريان جاى خودش را داد به كي جريان ديگر. قدرت از دس��ت 
كي خط، به تعبیر امروز، افتاد به‌دست خطى ديگر. مميّزات و مشخصات اين دو خط چيست؟ 
اين دو جريانى كه جايش��ان را عوض كردند با هم، خصوصياتش��ان چه بود؟ اين مطلب اول. 
مطلب دوم، روش‌‌هاى جريان باطل، كه قدرت را به‌دست گرفت براى كسب قدرت و تسلط بر 
جامعه چه روش‌هاىي بود؟ مسئلة سوم، روش‌هاى جريان حق كه قدرت را از دست داد  ـیعنی 
 ـ براى مقاومت در مقابل جريان باطل چه بود؟ او از چه روش‌ها و شیوه‌هایی  جریان امام حسن
اس��تفاده می‌کرد؟ چهارم، تحليل شكست. چه شد كه جريان حق در اين ماجرا شكست خورد؟ 
این تحلیلش چیست؟ پنجم، رفتار گروه فاتح با گروه مغلوب چه بود؟ که یکی از آن فصل‌های 
بس��یار آموزنده و عبرت‌انگیز، همین فصل است. ششم، رفتار گروه مغلوب در مقابل گروه فاتح 
چگونه بود؟ چه سیاس��تی، چه اس��تراتژی را اینها انتخاب کردند و سرانجام کار چه شد؟ هفتم 

سرانجام. این هفت مسئله است. 
در مورد مميّزات دو جريان خيلى خصوصيات مربوط است به جريان حق و خصوصيات ديگرى 
مربوط اس��ت به جريان باطل. که اگر یکی‌یکی بش��مارم یک فهرس��ت طولانی می‌شود، من 
جمع‌بندی کردم؛ که جريان حق یعنی جریان امام حس��ن اصالت را م‌ىدادند به دين. برايش��ان 
اصل، دين بود. دين يعنى چه؟ يعنى هم در ايمان مردم و اعتقاد مردم، دين باقى بماند و مردم 
به دين متعبّد و پايبند بمانند در ايمان و عمل؛ و هم دين در ادارة جامعه حاكميت داشته باشد. 
اص��ل ب��راى اينها اين بود كه جامعه با ادارة دين و ب��ا قدرت دين و حاكميت دين حركت كند 
و نظامى باش��د اسلامى. قدرت داشتن، حكومت داشتن، دست خودشان کار بودن مسئلة دوم، 
س��وم و چهارم و هکذا بود، مس��ائلِ دیگر، فرعى بود. مسئلة اصلى اين بود كه اين نظام و اين 
جامعه با حاكميت دين اداره بش��ود و افرادى كه در اين جامعه هس��تند، ايمان دينى در دلشان 
باقى بماند و در دلش��ان عمق و رس��وخ پيدا كند. جريان اول مشخصه‌اش اين بود. جريان دوم 

1. )أول( بازگشت، نگاه به عقب
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برايش اصل اين بود كه قدرت را به‌دس��ت بگيرد به هر قيمتى. م‌ىخواس��ت حاكم باشد. ..اين 
سياست حاكم بر جريان دوم بود. مسئله برايش اين بود كه قدرت را به‌دست بگيرد، حالا با هر 

قيمتى، با هر شيو‌ه‌اى، هر جور بشود قدرت را در دست نگه‌داشت.
كما اينكه اين روش سياس��يون معمول دنياس��ت. ارزش‌ها و اصول برايشان اصل نيست. اگر 
توانس��تند اصولى در ذهنشان بود حفظ بكنند، خُب حفظ مك‌ىنند؛ اگر نتوانستند برايشان اصل 
اين اس��ت كه اين قدرت در دس��ت خودش��ان بماند. اين برايشان مهم اس��ت. اين بسيار مرز 
حساس و مهمى است. ممكن است هر دو جريان به ظواهر مذهب هم عمل بكنند، كما اينكه 
در جنگ بين اميرالمؤمنين و معاويه همين‌جور بود. كي روز عده‌اى از س��پاهيان اميرالمؤمنين 
 ـ دچار ترديد شدند. كي   ـدر جنگ صفين كه معاويه و اميرالمؤمنين در مقابل هم م‌ىجنگيدند
چند نفرى توى اينها از اين آدم‌هاى ش��بهه‌دار كه كي فكرى م‌ىآيد به ذهنش��ان، نم‌ىتوانند 
خودش��ان حل كنند، به كي آدم حسابى هم مراجعه نمك‌ىنند، همان را بنا مك‌ىنند هِى اشاعه 
دادن، كي مجموعه‌اى و كي دايرة نادرستى درست كردن پيرامون خودشان، كي عده از اين 
اف��راد دچار ترديد ش��دند. گفتند ما چرا با هم م‌ىجنگيم؟ آنها ه��م نماز م‌ىخوانند، ما هم نماز 
م‌ىخوانيم؛ آنها هم قرآن م‌ىخوانند، ما هم قرآن م‌ىخوانيم؛ آنها هم اس��م پيغمبر را م‌ىآورند، 
ما هم اس��م پيغمبر را م‌ىآوريم؛ دچار ترديد ش��دند. عمارياس��ر ك ـه در تاريخ صدر اسلام، من 
 ـ اين بزرگوار تحليل‌گر و روشنگر مسائل  نس��بت به عمارياس��ر كي تنبّه و توجهى پيدا كردم
بسيار شبهه‌ناك و دقيقى است كه آن‌روز مورد غفلت و جهالت قرار م‌ىگرفته. شأن عمارياسر 
اين است در تاريخ اسلام. اگر ما مال‌كاشتر را به شمشيرش و شجاعتش م‌ىشناسيم، عمارياسر 
را به زبانش و فكرش و بينش صحيحش و روش��نگرىِ بسيار كارسازش در تاريخ صدر اسلام 
بايد بشناس��يم. من كمتر جاىي از آن موارد شبهه را سراغ دارم در دوران اميرالمؤمنين كه پاى 

عمارياسر آنجا نباشد و او حضور نداشته باشد. كي چيز فوق‌العاده‌اى است اين بزرگوار. 
عمارياسر اطلاع پيدا كرد كه كي عده‌اى دچار اين شبهه شدند، خودش را رساند و حقايقى را 
براى اينها بيان كرد. برايش��ان روش��ن كرد كه مسئله، مسئلة اين ظواهر نيست كه او هم نماز 
م‌ىخواند، تو هم نماز م‌ىخوانى. گفت: به خدا قسم من در كي جنگ ديگرى، ديدم همين دو 
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پرچم را در مقابل هم. اين پرچمى كه امروز اميرالمؤمنين در زير آن قرار گرفته، درست همين 
پرچ��م در مقابل آن پرچمى قرار گرفته بود كه امروز معاويه زير آن قرار گرفته، و او جنگ بدر 
 ـ در مقابل هم بودند، زير  بود. در جنگ بدر همين دو پرچم  ـپرچم بن‌ىهاشم و پرچم بن‌ىاميه
اين پرچم رسول اكرمصل‌ىالله‌عليه‌واله‌وسلم بود و زير آن پرچم همين معاويه و پدرش و زير اين پرچم 
پيغمبر و همين اميرالمؤمنين حضور داش��تند. اينها اختلافش��ان اختلاف اصولى اس��ت. به اين 

ظواهر نگاه نكنيد، شبهه را از ذهن اينها برطرف كرد. 
پس گاهى همان جريانى كه اصل برايش قدرت هست، ظواهر اسلامى را هم ملاحظه مك‌ىند، 
اين دليل نيست؛ بايد باطن كار را نگاه كرد و هوشيارانه تشخيص داد كه كدام جريان منطبق 
با كجاس��ت، اين مطلب اول. مش��خصة اين دو جريان اين است: قدرت‌گراىي در كي طرف و 
اصول‌گراىي و ارزش‌گراىي و بنيادگراىي در كي سو. بنيادهاى اسلامى، تفكرات بنيادين اسلام؛ 
يعنى ارزش‌هاى اس�لامى را قبول داش��تن، برايش تلاش كردن، در راهش مجاهدت كردن.  
در كي طرف بنيادگراىي اس��ت، اصول‌گراىي اس��ت، ارزش‌هاى اصيل را حفظ كردن است، در 
كي جهت نه، قدرت‌گراىي اس��ت، قدرت را م‌ىخواهد به‌دس��ت بگيرد. حالا ‌كيوقت این‌جور 
م‌ىش��ود، ‌كيوقت آن‌جور م‌ىش��ود، هر جور ش��د م‌ىخواهد در اختيارش زمام قدرت را داشته 

باشد. اين مطلب اول.
و ام��ا آن جريان باطل از چه روش‌هاىي اس��تفاده مك‌ىند؟ این هم خیلی توجه‌برانگیز اس��ت. 
روش‌هاى باطل لًاك آميز‌ه‌اى اس��ت از چند چيز، يعنى نقش��ة معاويه كي نقش��ه‌اى است كه 
از چند قس��مت در كار حفظ قدرت و تعميق قدرت تش��يكل شده، هر كدام از اين بخش‌ها در 
‌كيج��ا عملكرد و كاربرد دارد. آن چند چيز عبارتند: ىكي قدرت‌نماىي. یک جاهایی به ش��دت 
قدرت‌نماي��ى مك‌ىند، س��ركوب مك‌ىند. ىكي پول، كه كارس��ازترينِ چيز‌ه��ا در اختيار عوامل 
ش��رآفرين اس��ت. ديگرى تبليغ، چهارمی سياس��ك‌ىارى؛ يعنى روش‌هاى سياس��ى و شُلك‌ن 

سفتك‌ن‌هاى سياسى، اين مجموعاً روش‌هاى معاويه است.
ش��ما ‌كيجا م‌ىبينيد كه معاويه ش��دت عمل را به جاىي م‌ىرس��اند كه حجربن‌عدىّ را كه از 
صحابة پيغمبر اس��ت و برايش گران هم تمام م‌ىشود كش��تن او، اما مك‌ىشد. رُشيدهجرى را 
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تعقي��ب مك‌ىند، دنبال مك‌ىند، بالاخره مك‌ىش��د. زيادبن‌ابَيه را كه كي فرد ظالم و عُقده‌اى و 
ب‌ىبتّه و ب‌ىريش��ه‌اى بود و اصلًا هم قدرت‌طلب و بداخلاق بود، اين را حاكم مك‌ىند بر كوفه 
 ـ ىو به او اج��ازه و اختيار م‌ىدهد كه هر كار  ي ـعنى مركز س��لطة تفكر ش��يعى و تفكر ولايت
نَّة، وَ قتَلَكَ أوليِاءَهُ  م‌ىخواهى بكن؛ كه دربارة زيادابن‌ابيه مورخين نوش��ته‌اند: »أخ��ذَكَ بالظِّ
بالتُّهمَة1«. هركس��ى كه مورد كوچ‌كترين س��وءظنى قرار م‌ىگرفت ك��ه اين گرايش دارد به 
اهل‌بيت، اين را م‌ىگرفتند زندانى مك‌ىردند، زير ش��كنجه م‌ىگذاش��تند، هركس��ى كه متهم 
م‌ىشد به اينكه همكارى كرده با خاندان پيغمبر و با آن جريان مغلوب، او را مك‌ىشتند، از بين 
م‌ىبردند. غوغاىي بود در كوفه و در عراق كه مركز حاكميت تشيع و خاندان پيغمبر بود. ‌كيجا 

اين‌جورى قدرت‌نماىي مك‌ىرد. 
همين معاويه در كي مورد ديگر ش��ما م‌ىبينيد كه كي پيرزنى مثلًا م‌ىآيد از فلان قبيله، بنا 
مك‌ىند به معاويه فحش دادن، بدگوىي كردن كه تو چنين كردى، چنان كردى، فلان كردى، 
م‌ىخندد، نوازشش مك‌ىند، محبت بهش مك‌ىند، هيچ چيز هم نم‌ىگويد. عَدىّ‌بن‌حاتمِ م‌ىآيد 
پيش معاويه درحالیك‌ه دو چش��مانش نابينا شده بود؛ معاويه م‌ىگويد: عدىّ! على با تو انصاف 
نكرد، تو دو پسرت را در جنگ‌هاى على با من از دست دادى، اما على دو پسر خودش  ـحسن 
 ـ را نگه داش��ت. عَدىّ‌بن‌حاتم گريه كرد گفت: معاويه، م��ن با على انصاف نكردم،  و حس��ين
كه على به ش��هادت رس��يد و به لقای خدا پيوس��ت و من هنوز زنده‌ام2. در مجلس معاويه هر 
وقت ىكي از وابس��تگان به اهل‌بيت حضور داش��ت و در آن كمتري��ن اهانتى به اميرالمؤمنين 
م‌ىش��د او با ش��جاعت، با صراحت، ب��ا قدرت به معاويه و يارانش حمل��ه مك‌ىرد و معاويه هم 
م‌ىخنديد، تلطّف مك‌ىرد، حتى گاهى گريه مك‌ىرد، م‌ىگفت: بله، راس��ت گفتيد. ..ش��ايد براى 
ش��ما باورنكردنى باش��د اما اين واقعيتى است، تبليغات همين اس��ت. تبليغات، مسموم‌ترين و 
خطرنا‌كترين ابزارهاىي بوده كه در طول تاريخ، باطل از او استفاده كرده. جريان حق از تبليغ، 
مثل جريان باطل از تبليغ نم‌ىتواند هيچ‌وقت استفاده كند. براى خاطر اينكه تبليغ اگر بخواهد 
به‌طور كامل ذهن‌ها را بپوش��اند، احتياج دارد به بازيگرى، احتياج دارد به دروغ و فريب. جريان 

1. بحارالانوار/ ج‏44/ ص214، »گروهی را به گمان و شبهه‌ای دستگیر می‌کنی و دوستان خدا را به سبب تهمتی به قتل می‌رسانی!‏«
2. الدرجات الرفیعه/ ص360
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حق، اهل دروغ و فريب نيس��ت. آن جريان باطل اس��ت كه برايش هيچ چيز مهم نيست. مهم 
اين است كه كي حقيقتى به شكل ديگرى در چشم مردم وانمود بشود. از تمام ابزارها استفاده 

مك‌ىنند و كردند. 
اينك‌ىه ش��ما ش��نيديد از زبان‌هاى گوناگون كه وقت��ى اميرالمؤمنين در محراب به ش��هادت 
رس��يد، مردم ش��ام تعجب كردند ك��ه على توى محراب چ��هك‌ار مك‌ىرده؟ مح��راب كه مال 
نمازخوان‌هاس��ت! بعضى باور نمك‌ىنند اين را، اين واقعيت دارد. در طول چندين سال حكومت 
 ـ آن‌چنان تبليغات را در  معاويه و قبل از معاويه، برادرش  ـبرادر بزرگ‌ترش، يزيدبن‌اب‌ىسفيان
شام مُظلم كرده بودند و غبارآلوده كرده بودند فضاى ذهنى را، كه كسى غير از اين نم‌ىتوانست 
اص�لاً چيزى بفهمد، اين همين اس��ت. تبليغ به نفع خاندان بن‌ىامي��ه و معاويه و عليه خاندان 
پيغمبر. اين واقعيتى اس��ت كه در جهان اس�لام تا حدود صد سال، بعد از هجرت ي ـعنى شايد 
حدود چهل، پنجاه س��ال بعد از دوران خود اميرالمؤمنين، اميرالمؤمنين را بر روى منبرها لعنت 
 ـ اينكه گفتم لعنت در دنياى اسلام كار معاويه است و كار اخلاق معاويه، اين همين  مك‌ىردند
است. بعض‌ىها، متهم كردند شيعه را و ملامت كردند كه چرا بعضى از صحابه را مورد طعن و 
لعن قرار م‌ىدهند؛ اين كارى است كه آنها كردند، اين كارى است كه معاويه كرد. اميرالمؤمنين 
را، عل‌ىبن‌ابي‌طال��ب را، »افَضَلُ القَوم1َ و أقَدمُهم اسال�ما2ً« را و نزد‌كيترين اصحاب پيغمبر 
را اينها س��ال‌ها، ده‌ها س��ال در منبرها به بدى و زش��تى ياد كردند و او را لعنت كردند تا زمان 
عمربن‌عبدالعزيز. او وقتى كه خليفه ش��د ممنوع كرد، گفت كس��ى ديگر حق ندارد اين كار را 
بكند. بعد از عبدالمل‌كبن‌مروان دو پسرش وليد و سليمان پشت سر هم حكومت كردند حدود 
شايد دوازده، سيزده سال؛ بعد از آنها عمربن‌عبدالعزيز به خلافت رسيد و بعد از عمربن‌عبدالعزيز 
 ـ دو پسر ديگر عبدالملك ي ـعنى يزيد  ك ـه دو سال و اندى هم او خلافت كرد، حدود دو سال
 ـ به حكومت رس��يدند. عمربن‌عبدالعزيز جلويشان را گرفت. نگذاشت كه ديگر كسى  و هش��ام
اميرالمؤمني��ن را لع��ن كند، تا آن وقت مك‌ىردند. ىكي از كارها اي��ن بود. خُب اول البته مردم 

1. الکافی/ ج15/ص201، »كَانَ عَلِيٌّ‌ أفضَلَ الناّسِ بعَدَ رَسُولِ ا‏‌لله؛ علی برترین مردم پس از رسول خدا بود.«
2. عوالم العلوم و المعارف/ ج‏11/ ص383، »...قد زوّجتك أقدمهم إسلاماً، و أعظمهم حِلماً، و أحسنهم خُلقاً، و أعلمهم بالله 
عِلماً؛ ]رسول خدا خطاب به فرزندشان حضرت صدیقة کبری می‌فرمایند:[ قطعاً تو را به ازدواج کسی درآوردم که باسابقه‌ترینِ مردم 

در اسلام، بردبارترینِ آنها، خوش‌اخلاق‌ترینِ آنها و داناترینشان نسبت به خداوند است.«
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تعجب مك‌ىردند، لكن يواش يواش عادت كردند. 
در تاري��خ خوان��دم كه هيچ قارى و مح��دث و راوى دين در دنياى اس�لام باقى نماند مگر 
اينكه دس��تگاه حكومت معاويه و جانشينان معاويه، آنها را وادار كردند كه در مذمت اهل‌بيت 
و در مدح دش��منان اهل‌بيت حديث درس��ت كنند و آيه تفس��ير كنند و امث��ال اينها. همين 
ك ـ ه  سَ��مُرَةبن‌جُندَب مع��روف ك ـه روايت معروف »لاضَرَرَ و لاضِرار1« مربوط به اوس��ت
ىكي از اصحاب پيغمبر است منتها آن صحاب‌ىاى است كه پيغمبر نسبت به او غضب كردند. 
به‌خاطر آن داس��تان معروفى كه كي درختى داش��ت در زمينى متعل��ق به كي خانواده‌اى و 
م‌ىرفت مزاحم اينها م‌ىشد، وارد آن خانه م‌ىشد سرزده، بدون اينكه خبر بكند، اين خانواده 
نشسته بودند، زن، بچه، بزرگ، كي وقت م‌ىديدند كي مردى وارد اين خانه شد، چيه، كي 
درخت خرما اينجا توى اين زمينى كه خانة اينهاس��ت، حريم منزل اينهاس��ت ايش��ان دارد؛ 
ب��ه پيغمبر ش��كايت كردند. پيغمبر گفت كه اين درخت خرم��ا را بفروش به اين صاحب‌خانه. 
گفت كه نم‌ىفروش��م، درخت خودم اس��ت، دلم م‌ىخواهد بروم به درختم سر بزنم. فرمودند 
ب��ه من بفروش. قبول نك��رد. فرمودند در مقابل فلان مبلغ، قبول نك��رد. فرمودند در مقابل 
ي��ك درخت در بهش��ت؛ يعنى وعدة بهش��ت در حقيقت به او دادند. گف��ت نم‌ىخواهم، من 
همين درخت خودم را م‌ىخواهم اّال و لابد2ّ. پيغمبر گفتند خُب حالا كه اين‌جور اس��ت پس 
ب��ه آن صاحب‌خان��ه گفتند برو درخت��ش را از زمين بكن، بيانداز بي��رون، درختش را بردارد 
بب��رد. »لاضَ��رَرَ و لاضِرارَ فى الإسال�م« ض��رر زدن به مردم و اذيت ك��ردن مردم، ما در 
اس�لام نداريم. به بهانة اينكه اينجا ملك من اس��ت، مال من اس��ت مردم را اذيت بكنى، ما 
چنين چيزى در اس�لام نداريم. كه اين حدي��ث »لاضرر« معروف كه ىكي از اصول و قواعد 
فقهى ماس��ت مربوط به اين آقاست. سمرةبن‌جندب، ايشان زنده ماند تا زمان معاويه. خوش 
عاقبت��ى را ببينيد، معاويه چون دنبال اصحاب بود. اصحاب پيغمبر نام و عنوان داش��تند، كه 
اينه��ا را دور خ��ودش جمع كند. اين آقا را ه��م آورد دور خودش. به اين گفتش كه مايلم اين 
آية معروف را ]به علی‌بن‌ابی‌طالب نس��بت بدهی[ »وَمِ��نَ الناّسِ مَن يعُجِبكَُ قَولهُُ في الحَياةِ 

1. من‌لاي‌حضره‌الفقيه/ ج‏4/ ص334، »لا ضَرَرَ وَ لا ضِرَارَ فی الاسلام‏؛ در اسلام نه زیان دیدنی هست و نه زیان رساندنی.«
2. به‌طور قطعی و لازم
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نيا وَيشُ��هِدُ اللهَ عَلَى ما في قلَبهِِ وَ هُوَ ألدَُّ الخِصام1« يعنى بعضى از مردم هستند كه وقتى  الدُّ
دربارة دنيا حرف م‌ىزنند در مذمت دنيا، س��خن آنها تو را به اعجاب و ش��گفتى م‌ىآورد؛ خدا 
را هم بر آنچه در دلش��ان هس��ت شاهد م‌ىآورند، اما در واقع اينها ريا مك‌ىنند. معاويه چون در 
مقابل كلمات اميرالمؤمنين قرار داش��ت، در مذمت دني��ا آن خطبه‌هاى كوبندة نهج‌البلاغه كه 

خُب خيلى اثر م‌ىگذاشت. 
ش��ما ببينيد كلماتى در نهايت زيباىي، فرض كنيد امروز كس��ى كي شعرى يا كي كتابى، كي 
مقاله‌اى بنويس��د در نهايت فصاحت و زيبایى و هنرمندانه، كي موضوعى در اين باشد. طبيعى 
اس��ت كه اين موضوع جا م‌ىافتد، صاحب اين اثر هنرى هم در چش��م مردم ش��يرين م‌ىشود. 
حالا لاكم اميرالمؤمنين را واقعاً مقايس��ه نم‌ىش��ود كرد با هيچك‌دام از آثار هنر‌ىاى كه ماها 
م‌ىشناسيم. خيلى بالاتر از اين حرف‌هاست. كي آيتى است از زيباىي، اين كلمات اميرالمؤمنين 
در نهج‌البلاغ��ه، و همه هم در بيان ارزش‌هاى اس�لامى و معارف اس�لامى؛ چيزى كه براى 
معاويه اصلًا قابل تحمل و قابل قبول نبود. اميرالمؤمنين را هم در چش��م‌ها ش��يرين مك‌ىرد. 
م‌ىخواس��ت كي علاجى در مقابل اين كلمات زهدگرايان��ة در مذمت دنيا كه از اميرالمؤمنين 
نقل ش��ده بتراش��د. به اين گفت بيا اين آيه را بگو كه دربارة عل‌ىبن‌ابي‌طالب نازل شده. يعنى 
عل‌ىبن‌ابي‌طالب همان كسى است كه دربارة دنيا آنچنان حرف م‌ىزند كه تو به شگفت م‌ىآىي، 
قس��م خدا هم م‌ىخورد، اما لجوج‌ترين دشمنان، دشمنان اسلام و خدا هم اوست. بگو اين آيه 
دربارة على اس��ت. آية ديگرى اس��ت »وَ مِنَ الناّسِ مَن يشَري نفَسَهُ ابتغِاءَ مَرضاتِ الله2« از 
جملة مردم كس��انى هس��تند كه جان خودش��ان را براى طلب رضايت خدا نثار مك‌ىنند. گفت 
بگو اين آيه هم دربارة ابن‌ملجم نازل ش��ده. خيلى احتياج داش��ت، خيلى برايش برُدِ تبليغاتى 
داشت اين كار. ىكي از اصحاب پيغمبر كه پيغمبر را ديده در جنگ در كنار پيغمبر بوده  ـچون 
س��مرةبن‌جندب از بچگ‌ىاش س��رباز بود، هنوز مكلف نبود كه توى جنگ‌ها ش��ركت مك‌ىرد، 
 ـ و اصحاب پيغمبر هم بوده، اين بيايد آيه را نس��بت به اميرالمؤمنين  آدم اين‌جور‌ىاى هم بود

1. سورة مبارکة بقره/ آیة 204، »و از ميان مردم كسى است كه در زندگى اين دنيا سخنش تو را به تعجب وام‌ىدارد، و خدا را بر 
آنچه در دل دارد گواه م‌ىگيرد، و حال آنكه او سخت‌ترين دشمنان است.«

2. سورة مبارکة بقره/ آیة 207
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اين‌جور تفس��ير كند. بگويد دربارة اينها نازل ش��ده. پيشنهاد كرد، سمرةبن‌جندب آدم بدى بود، 
شقىّ بود، اما وجدانش حاضر نشد، گفت نه من اين كار را نمك‌ىنم. به كسانى كه واسطة اين 
كارها بودند توى دس��تگاهش، گفت بگویید كه حقِ‌حساب تو خواهد رسيد، نگران پول نباش. 
پنجاه‌ه��زار درهم به تو پول م‌ىدهيم. پنجاه‌هزار درهم آن زمان‌ها خيلى پول بوده. پنجاه‌هزار 
مثقال نقره. يعنى پنج هزار مثقال طلا؛ به حسب قيمت‌گذار‌ىهاى آن‌روز. كي ثروت عظيمى 
ب��ود. بهش گفتند كه پنجاه هزار بهت پول م‌ىدهد، گف��ت كه نخير، من قبول نمك‌ىنم. حالا 
بعضى م‌ىگويند كه خود سمرة‌بن‌جندب هم بازيگرى مك‌ىرد، هى م‌ىخواست بازارگرمى كند؛ 
ن��ه اينك��ه وجدانش ناراحت بود. م‌ىدانس��ت كه معاويه احتي��اج دارد، در حقيقت چَك و چونه 
داش��ت م‌ىزد. حالا يا اي��ن بود يا وجدانش واقعاً قبول نمك‌ىرد ديگ��ر من نم‌ىدانم، به گردن 
نم‌ىگيريم ما گناه س��مرةبن‌جندب را. وقتى قبول نكرد، قيمت را بالا بردند. صدهزار درهم، باز 
قبول نكرد صدوپنجاه هزار، با دويس��ت‌هزار، باز قبول نكرد. ظاهراً به س��يصد، پانصد  ـدرست 
 ـ به كي مبلغ عظيمى مثلًا در حدود سيصدهزار يا پانصدهزار درهم رساندند، كي  يادم نيست

ثروت فوق‌العاده‌اى بود. باز هم قبول نكرد. 
معاويه به آن كسى كه واسطة اين كار بود گفت اين ب‌ىعقل نم‌ىداند پانصدهزار چقدر است؟! 
بگویيد پانصدهزار را بياورند ببيند چقدر است بعد ببينيم قبول مك‌ىند يا نه؟ معاويه گفت خيلى 
خُب، دستور داد به آن خزانه‌دار كه پانصدهزار درهم از خزانه بردار بياور اينجا. خُب آن وقت‌ها 
هم پول‌ها، پول‌هاى نقره‌اى و توى يكس��ه‌ها و س��نگين و حجم زياد و حمّال‌ها بناكردند هى 
آوردن، پول‌ها را، يكسه‌ها را روى هم گذاشتن و گذاشتن و گذاشتن، تا سقف اتاق رسيد، گفتند 
اين پانصدهزار درهم است. حاضرى يا نه؟ نگاهى كرد به اين پول‌ها، ديد خيلى ثروت عظيمى 
اس��ت، قبول كرد. و آيه را به همين ترتيب تفس��ير كرد و اين مان��د در كتاب‌ها. اگرچه كه در 
دنياى اسلام اين‌گونه حرف‌هاى چرندِ غلطِ رذالت‌آميز غالباً برچيده شد. غالباً بعدها علما آمدند 
اينها را انداختند دور؛ اما خُب كي رشحاتى از اينها بالاخره باقى ماند، در ذهن كي عده‌اى هم 
اثر گذاش��ت، اين كارى بود كه معاويه مك‌ىرد، تبليغ. مجموعة اين روش‌ها، روش‌هاى معاويه 

را تشيكل م‌ىدهد براى كسب قدرت. خُب از اين بگذريم. 
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روش‌هاى جريان حق؛ جريان حق هم بكيار كه ننشس��ته بود در مقابل اين تهاجم باطل. آنها 
هم روش‌هاىي داش��تند كه به‌طور خلاصه عبارت اس��ت از اول مقاومت و تحرك قدرتمندانه. 
بعضى خيال مك‌ىنند امام حس��ن‌مجتبى ترسيد كه بجنگد؛ نه. امام حسن‌مجتبى قاطعانه عازم 
به جنگ بود و جزو شجاعان عرب است. من نگاه مك‌ىردم توى كتاب، در شرح دلاوري‌هاى 
ام��ام مجتبى در قضاياى مختل��ف، دلاوري‌هاى آن حضرت در جريان��ات مختلف خيلى زياد 
اس��ت. منتها در جنگ‌ه��اى اميرالمؤمنين، آنجاىي كه ميدان جنگي��دن بود، خودِ اميرالمؤمنين 
مانع م‌ىش��د از جنگيدن امام حسن و امام حسين، نم‌ىگذاشت اينها بروند در خطر خودشان را 
قرار بدهند. بعضى گفتند كه چرا ش��ما محمدبن‌حنيفه را م‌ىفرس��تى جلو، آن هم پسرت است، 
امام حسن را نم‌ىفرستى و امام حسين را؟ فرمود م‌ىترسم كه نسل رسول اكرم منقطع بشود. 
اينها تنها بازماندگان پيغمبرند. و م‌ىخواهم نس��ل پيغمبر را حفظ كنم. احس��اس خطر مك‌ىرد 
توى ميدان جنگ، م‌ىخواس��ت اينها را حفظ كند. نه به‌خاطر علاقة خودش، خُب به فرزندان 
ديگ��رش هم علاقه داش��ت، و خ��ود اميرالمؤمنين كه مرد جنگ و مرد مي��دان و خطرپذير و 
كس��ى نبود كه از خطر واهمه‌اى داشته باشد. منتها اينها فرزندان پيغمبر بودند و اميرالمؤمنين 
دلش نم‌ىخواس��ت كه آنها را در خطر بياندازد. چون در جنگ‌ه��اى اميرالمؤمنين اينها حضور 
كه داش��تند، ميدان‌دارى زيادى نكردند، به‌خاطر همين جهت، لذاس��ت كه نام اين دو بزرگوار 
 ـ جزو شجاعان آن دوره ثبت نش��ده؛ لكن در جنگ‌هاى اسلامى   ـامام حس��ن و امام حسين
ب��ا ايران، امام حس��ن حضور داش��ته، در دفاع از خان��ة عثمان در مقابل مهاجمين، به دس��تور 
 مهم، امام حسن حضور خودش  اميرالمؤمنين، امام حس��ن حضور داشته و در قضاياى بس��يار
را اثب��ات ك��رده. در همان جنگ جمل و صفين هم نقش‌ه��اى فوق‌العاده مهمى بر دوش امام 
حسن‌مجتبىعلیه‌الصلاةوالس�لام بوده، كه من نام امام حس��ن را در ماجراهاى صفين و جمل  ـاين دو 
 ـ زياد ديدم، نام امام حس��ين را كمتر ديدم. يعنى آن حضرت  ـامام حسن  تا ماجرا به‌خصوص
 ـ ىدر ميدان‌ها و در جريان‌ها، بيشتر حتى حضور داشته از امام حسين. نخير، مرد جنگ،  مجتب
مرد سياس��ت، م��رد تدبير، مرد زبان‌آورى، ق��وى. مباحثات و مجادلات امام حس��ن‌مجتبى را 
انس��ان وقتي كه م‌ىخواند، مو بر بدن انسان راست م‌ىايستد، از بس قوى و قدرتمندانه است. 
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در ماج��راى صلح و بعد از صل��ح آن‌چنان كلمات قاطع و كوبند‌ه‌اى از اين بزرگوار نقل ش��ده 
كه از كلمات اميرالمؤمنينعلیه‌الس�لام در مواردى كوبنده‌تر و تيزتر به نظر م‌ىرس��د. من در كلمات 
اميرالمؤمنين آن‌جور كوبندگى و قدرت را كمتر ديدم در مقابلة با دش��منان؛ ش��ايد به‌خاطر اين 
بوده كه اميرالمؤمنين با آن‌چنان دش��منانى روبه‌رو و از نزدیک مواجه نش��ده بوده كه اين‌قدر 
وقيح و خبيث باش��ند. بنابراين هيچ‌گونه كمبودى در كار امام حس��ن نيست. كمبود در شرايط 
زمانه اس��ت. قدرتمندانه ايس��تاده براى دفاع، اين ىكي از روش‌هاس��ت، تا آنجاىي كه ممكن 
است. كي جاهاىي ايستادگى قدرتمندانه به ضرر تمام م‌ىشود و هميشه همين‌جور است. كي 
جاهاىي ايستادگى و ادامة كار قدرتمندانه به ضرر تمام م‌ىشود. تغيير روش و مانور در انتخاب 

روش‌ها كي كار اساسى و لازم است. 
دوم، تبلي��غ. كار تبلي��غ در دس��تگاه حق اهميتش بس��يار زياد اس��ت. منته��ا  ـهمان‌طور که 
 ـ جريان حق در تبليغ دستش بسته است. از هر شيو‌ه‌اى، از هر روشى نم‌ىتواند استفاده  گفتیم
كند. آن‌ چيزى را كه حق و واقع هس��ت فقط بيان مك‌ىند، كي چيزهاىي هس��ت توى ذهن 
مردم، در ذهن مردم مطلوب اس��ت، جريان باطل هيچ اباىي ندارد كه آنها را به همان ش��كلى 
كه مردم دوس��ت م‌ىدارند بيان كند؛ اما جریان حق نخیر، حق را بيان مك‌ىند ولو تلخ باش��د. 
ش��ما م‌ىبينيد اميرالمؤمنين در مواجة با ياران خودش گاهى با آنها آن‌چنان تلخ حرف م‌ىزند 
كه انس��ان تعجب مك‌ىند. ماها که با اینکه دوس��ت می‌داریم که روش‌هایمان همان روش‌ها 
باش��د، برای ما هم حتی تعجب‌انگیز اس��ت در مواردی. معاويه هيچ‌وقت اين كار را نمك‌ىرد. 
معاويه تملق مردم را م‌ىگفت. معاويه سعى مك‌ىرد به هر قيمتى هست حمايت مردم را جلب 
كند. عل‌ىبن‌ابي‌طالب اين كار را نمك‌ىند. نه اينكه بلد نيس��ت؛ برخلافِ تقوى اس��ت، برخلافِ 
اصول است و خود عل‌ىبن‌ابي‌طالب فرمود: »لوَ لا التُّقی لکَنتُ ادَهَی العَرَب1« اگر مسئلة تقوا 
نبود و ملاحظات ارزش‌ها نبود، من از معاويه زرنگ‌تر بودم. توی این کارها، واقعش هم همین 
اس��ت، اصل و ريش��ة على و سابقة نزدىكي او با پيغمبر و افتخارات عظيم او و آن ذهن و روح 
باعظمت او؛ معلوم اس��ت كه از معاويه واردتر و بلدتر و زرنگ‌تر اس��ت و م‌ىتواند خيلى كار‌ها 

1. الکافی/ ج8/ ص24
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بكند. منتها حق اجازه نم‌ىدهد. 
ارزش‌گرایی؛ و ش��يوة ديگر اصرار بر حفظ ارزش‌ها. آن چيزى كه در دس��تگاه حق خيلى مهم 
اس��ت و در ش��يوه‌‌هاى آنها مورد توجه اس��ت اين اس��ت كه اصرار دارند كه ارزش‌ها را به هر 
قيمتى هس��ت حفظ كنند، و در نهايت عقب‌نش��ينى تا حد و مرز حراست از بقاى مكتب. اين را 
هم توجه داش��ته باشيد؛ يعنى حق اگر ديد كه ايس��تادن او موجب م‌ىشود كه اصل مكتب به 
خطر بيفتد عقب‌نشينى مك‌ىند، ننگ و عارش نم‌ىآيد از عقب‌نشينى كردن. امام حسين فرمود: 
»المَوتُ خَيرٌ مِن رُكُوبِ العَارِ     وَ العَارُ خَيرٌ مِن دُخُولِ الناّر1« من اگر قرار باش��د ننگ را 
قبول بكنم، قبول مك‌ىنم اما داخل آتش جهنم نم‌ىشوم. كي جاهاىي هست كه بعض‌ىها براى 
اينكه ننگش��ان م‌ىآيد كي كارى را انجام بدهند حاضرند عذاب و سَ��خَط2 الهى را به خودشان 
جلب كنند. ننگ چيس��ت؟ اصل اين است كه انس��ان رضاى خدا را جلب كند. اصل اين است 
كه انس��ان وظيفه‌اش را انجام بدهد، ولو برگش��تن از كي حرفى باش��د، برگشتن از كي خطى 
باش��د، عقب‌نشينى از كي موضعى باشد. هرچه كه خدا م‌ىخواهد، هرچه كه خدا راضى است؛ 
ببینید اين كي اصل است در زندگى ائمهعليهم‌السلام؛ در زندگی امام حسن هم همین‌‌جور، آن‌‌وقتى 
كه امام حس��ن به‌خاطر ضرورت‌ها و فش��ار واقعيت‌ها ناچار ش��د صلح با معاويه را قبول بكند، 
درحالی‌که تا آن‌وقت مرتب لش��کر م‌ىفرس��تاد، تحريص3 بر جنگ مك‌ىرد، و نيرو‌ها را جلب 
مك‌ىرد و نامه م‌ىنوش��ت و همة كار‌هاىي كه براى كي جنگ تمام‌عيار لازم اس��ت امام حسن 
انجام م‌ىداد، بعد كه ديد نم‌ىتواند، صلح را قبول كرد. دوس��تان نزدكيش حتى از او برگشتند. 
..آن‌وقت بعد از آن‌ىکه امام حس��ن صلح را قبول كرد خيل‌‌ىها خوش��حال ش��دند، ته دلشان از 
جنگ ناراحت بودند؛ اما همان‌هاىي هم كه حتی شاید در دلشان خوشحال شده بودند، برگشتند 
به امام حس��ن بنا كردند آن حضرت را ملامت كردن، كه آقا! ش��ما چرا از حرفت برگش��تى؟ 
نزدكيان حتى، بزرگانى كه من نم‌ىخواهم اس��م آنه��ا را بياورم، جزو صحابة داراى چهره‌هاى 
تابناك، آنها آمدند به امام حس��ن تعبيرات ناشايستى را كردند. اما آن بزرگوار، عقب‌نشينى كرد 
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براى حفظ مكتب.
مس��ئلة بعدى تحليل شكس��ت جريان حق است. علت شكست امام حسن عبارت بود از ضعف 
بينش عمومى، علت اصلى، و آميخته‌ش��دن ايمان به انگيزه‌‌هاى مادى. در زمينة ضعف بينش 
عمومى، مردم بس��يار بس��يار ناآگاه بودند انصافاً، و ايمانِ مذهب‌ىش��ان هم آميخته شده بود به 
انگيزه‌هاى مادى. برايشان ماديت شده بود اصل. متزلزل شدن ارزش‌ها از ده، بيست سال قبل 
از آن؛ از حدود ده پانزده س��ال قبل از ماجراى صلح امام حس��ن، ارزش‌ها ذره‌ذره متزلزل شده 
ب��ود. كي مقدار تبعيض و كي مقدار اين چيز‌ها به‌وجود آمده بود و همة اينها موجب ش��د كه 

امام حسن نتواند مقاومت كند.
و اما رفتار گروه فاتح با گروه مغلوب اين بود كه به‌جاى اينكه بيايند امام حس��ن و يارانش��ان را 
بگيرند در زندان بياندازند يا بكُشند، وقتی که مسلط شدند نه خیلی هم، عل‌ىالظاهر احترامشان 
را حف��ظ كردند؛ و با حضرت دیدار کردند خیل��ی احترام کردند، اما معاويه و گروه فاتح تصميم 
گرفت بر محو شخصيت و تضعيف شخصيت. شخص را حفظ كردند تا شخصيت را نابود بكنند. 

اين روش آنها بود كه همان‌طور كه گفتم در تبليغات اين را اصل قرار دادند. 
و اما گروه مغلوب با گروه فاتح چه كردند؟ آنها استراتژ‌ىشان را اين قرار دادند كه در ميان اين 
فضاى بسيار فتنه‌آميز و غبارآلوده و بسيار خطرناك و مسموم، كي جريان حقى را سازماندهى 
كنند و ش��كل بدهند و به عنوانِ س��تون اصلى حفظ اسلام اين جريان را پيش ببرند. حالا كه 
نم‌ىتوانيم كل جامعه را در پوش��ش تفكر درست اسلامى قرار بدهيم، پس به‌جاى روى آوردن 
ب��ه ي��ك جريان رقيق و رو به زوال ك ‌ـ‌ه همان جريان عمومى اس��ت‌ـ  ي��ك جريان عميق و 
اصي��ل را در اقليت و در زير پوش��ش نگه م‌ىداريم تا بمان��د و تضمينك‌نندة حفظ اصالت‌هاى 
اس�لام باش��د. اين كار را امام حسن كرد. كي جريان محدودى را به‌وجود آورد، يا بهتر بگویيم 
سازماندهى كرد، كه اين جريان همان جريان ياران و صحابة اهل‌بيت است، جريان تشيع. كه 
اينها در طول تاريخ اس�لام، در طول دوران‌هاى س��ياه و خفقان‌آلود، ماندند و موجب ش��دند و 
تضمين كردند بقاي اس�لام را. اگر اينها نبودند بهك‌لى همه‌چيز دگرگون م‌ىشد، جريان امامت 

و جريان بينش اهل‌بيت كه تضمينك‌نندة اسلام واقعى بود.
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و اما فرجام؛ فرجام اين شد كه گروه غالبان و فاتحان و زورمندان شدند محكومان، و مغلوبان 
و ضعيف‌شمرده‌ش��دگان ش��دند حاكمان و فاتحان در ذهنيت جهان اسلام. امروز شما اگر نگاه 
كنيد آن ذهنيتى كه در دنياى اس�لام وجود دارد، كمابيش ذهنيتى است كه امام حسن‌مجتبى 
و اميرالمؤمني��ن آن را تروي��ج مك‌ىردن��د، نه ذهنيتى ك��ه معاويه و بعد از او يزي��د و بعد از او 
عبدالملك و مروان و خلفاي بن‌ىاميه ترويج مك‌ىردند. آن ذهنيت آنها بهك‌لى شكست خورد و 
از بين رفت، در تاريخ ديگر نيست. ذهنيت آنها را اگر بخواهيم ما اسمى رويش بگذاريم همان 
نواصبند. نواصب كه ىكي از فِرَق به حس��اب م‌ىآيند كه امروز هم در دنياى اس�لام برافتادند، 
وجود خارجى ندارند ظاهراً. نواصب يعنى كسانى كه دشنام م‌ىدادند به خاندان پيغمبر و اسلامِ 
آنها را قبول نداشتند، كه جريان ذهنى آنها آن بود. اگر قرار بود كه معاويه فاتح و حاكم بشود 
امروز بايس��تى آن جريان بر دنياى اس�لام حاكم باشد، درحالیك‌ه نخیر، امروز به‌عکس جريان 
فكرى اميرالمؤمنين و امام حس��ن در دنيا حاكم اس��ت؛ اگرچه در برخ��ى از فروع و پار‌ه‌اى از 
عقايدِ درجة دو و دست‌دوم عيناً همان‌ها منتقل نشده، اما مجموع جريان اين است. امام حسن 
بنابراين فاتح شد و جريان او جريان پيروز بود. اين كي خلاصه‌اى از ماجراى صلح امام حسن 
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